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1. INTRODUCCION

De la recepcidén hegeliana en Espafia depende, en buena me-
dida, no sblo el nivel filosbfico de nuestro pais en el siglo pasado,
y, en consecuencia,de nuestro propio presente, sino también la
clave para la interpretacidn del conflicto ideolbgico y de la si-
tuacidbn socio-politica de la Espafia del XIX. No es necesario in-
sistir en el lugar que ocupa Hegel en la Filosofia occidental, En
&€l culmina la tradicién filosbéfica europea, y también en &l, estén
ya, en germen, los grandes problemas religiosos, filosbdficos
y politicos de nuestro siglo. Para muchos planteamientos filo-
sbficos de hoy sigue siendo Hegel obligado horizonte de referen-
cia. Por todo ello, parece imprescindible, a la hora de estudiar
la cultura espafiola moderna, preguntarse por las fuentes que la
han alimentado y tratar de ver en qué medida y proporcibn lo
han hecho.

Es muy reciente el interés por nuestro inmediato pasado
cultural. Sin duda, las condiciones politicas del pais no han fa-
vorecido el acercamiento a la tradicidon cultural del siglo Gltimo,
Sisteméticamente se ha ido produciendo un gran vacio entre la
cultura del "ayer" y la del momento actual, de manera que esta
discontinuidad se ha convertido en muchos casos en una abierta

ruptura con nuestro pasado intelectual més inmediato, especial-



mente aquél que se ha producido conuna intencibn critico-radical.

Sinembargo, aunque cueste trabajo aceptarlo, el XIX sigue
ofreciéndonos caminos de pensamiento y actitudes socio-politicas
de excepcional importancia, y que, pese a todo, no han sido ob-
jetode exploracibnsuficiente. El viejodesprecio por la Historia,
unido a una interpretacidén monopolizadora de su sentido, ha he-
cho estragos en la cultura espafiola de postguerra. La Historia
de lacivilizaciébn de los pueblos, empero, no permite los saltos
en el vacio. Nuestro hoy es deudor del ayer, en medida nada
despreciable, seglin vamosdescubriéndolo. La concienciade ello
explicaesa ''vista atr&s'" y el creciente interés por la interpre-
tacidbnpluralistade nuestra tradicibn, factores que caracterizan
engranmanera, el quehacer de los investigadores y pensadores
hispanos de hoy. La cuestibn es, pues, apremiante. Resulta
imprescindible la investigacibn y el estudio de todos los &mbi-
tos culturales del XIX. Por fortuna disponemos ya de notables
estudios, ennuestro campo -el filos6fico- sobre krausismo, po-
sitivismo y algunas otras corrientes de pensamiento (como la
nietzscheana, seginha demostrado G. Sobejano), que han esta-
do vigentes en este siglo.

Enel caso de la Filosofia hegeliana, sin embargo, la tarea
estaba por hacer. Asi lo han dicho algunos estudiosos del XIX
-Elias Diaz y Jutglar, entre otros-, y lo pone de manifiesto la
pobreza de los capitulos dedicados al pensamiento de la época
cuando tratan este punto. De otra parte, no satisfacen en abso-
luto los estudios monogréaficos realizados sobre el tema., Unos,

por sus limitaciones ideolbgico-politicas, tal es el caso del li-



bro de Elfas de Tejada "El hegelismo juridico espafiol!; otros,
por su brevedad y carécter ensayistico (M. Pizan ""Los hegelia-
nos espafioles') o por su excesivo acotamiento (Rivera de Ventosa
"Influencias del sistema de Hegel en el ideario de Casteiar”) de-
jaban el tema précticamente intacto.

Era preciso, pues, llenar laguna tan importante como es la
de la carencia de un estudio comprensivo del hegelianismo espa-
fiol, trabajo indispensable para incrementar el conocimiento del
acervo cultural del XIX. Por ello, comprobar la realidad de esa
influencia, situarel tiempo y el espacio donde se produce, inves-
tigar las causas que la motivan, y sefialar la manera de produ-
cirse, junto con los resultados conseguidos, conforman el come-
tido primordial de esta investigacibn.

Laslimitacionesde la presente publicacibn reducen la exten-
sibndel trabajo a un breve tratamiento de los siguientes aspectos
de la recepcibn hegeliana en la Espafia del siglo XIX: en primer
lugar, su significado politico, seguido de la caracterizacibn del
mismo y de los canales de recepcibn y difusidbn, para terminar,
a modo de ejemplo, con una parte dedicada a mostrar textual-
mente el nivel {ilosbfico, en este caso hegeliano, de parte de la
concepcibn de la Filosoffa de la Historia de D. Emilio Castelar
y D. Francisco P{ y Margall, los dos méximos representantes

del hegelianismo hispano del XIX.



2. EL HEGELIANISMO ESPANOL

2.1. SIGNIFICACION POLITICA

La panor&mica general del desarrollo de las ideas del siglo
XIX, en nuestro pais, est& unida estrechamente a la evolucibn
politica y, en menor grado, a la econbmica. Asi, las contradic-
ciones, Qque aparecen en un primer momento a la hora de inter-
pretar los fenbmenos culturales de la Espafia del XIX, adquieren
toda suracionalidad cuando se advierte el papel predominante que
detenta la préctica politica en la pasada centuria, al margen, la
mayor parte de las veces, de un desarrollo paralelo de la activi-
dad econbmica.

Laeclosibndela vida espiritual espaficla, en torno a los afios
cincuenta, es incomprensible en su significacibn tiltima fuera del
precario triunfo del sistema politico liberal, gestado, con més
voluntad que necesidad histbrica, por el grupo de doctrinarios
burgueses que constituian la tendencia liberal. Es obvio que el
terreno habia sido abonado por las transformaciones econbmicas
que indudablemente produjeron la falta de un mercado exterior
-el colonial-, y las complejas medidas desamortizadoras.

De otro modo, la necesidad de "puesta al dia!' y de europei-

zacibn, tan fuertemente sentidas por la clase politica liberal no



habrian pasado de meros deseos y buenas intenciones. La cone-
xibn con la vida intelectual de Europa, como Gnico medio para sa-
lir de la marginacibén secular del pais, se convirtid en un senti-
miento general, traumatizante e inhibidor en ocasiones, de las
mentes més lucidas del pasado siglo.

Francisco de Paula Canalejas resume asi el panorama filo-
sbfico en el inicio de la segunda mitad de siglo:

"Por los afios en que comenzb en Espafia a extenderse la no-
ticia y el conocimiento de las doctrinas de Krause (1853-1856),
no era facil dibujarse el sesgo y el camino que seguian los estu-
dios filosbéficos. Dominaba en algunas universidades, por ejem-
plo en Barcelona, gracias a los esfuerzos del inolvidable Marti
de Eixal&é, y de su dignisimo sucesor el doctor Llorens, la es-
cuela escocesa, y Hamilion era su maestro, la autoridad, el fa-
ro. En Sevilla, una tendencia hegeliana, debida a un hombre re-
verenciado por la juventud sevillana, se indicaba y traslucia en
los discursos y estudios de la juventud democrética; y en Madrid
vagaba la atencibn plUblica entre las tradiciones espiritualista de
Tissot, debidas a Nufiezde Arenas, las exposiciones de los ecléc-
ticos de Garcia Luna en el Ateneo, y de Uribe en la Universidad.
Fuera del nombre respetable de Balmes y de las excentricidades
de Donoso, la cultura filosbéfica no recibia otro alimento' (1).

El cuadro que pinta Canalejas es exacto y pienso que si se
afade al mismo la influencia del positivismo y del neo-kantismo
se podria hacer ecxtensivo a toda la segunda parte del siglo. Fue-
ra del bocclo sblo quedarian ¢l socialismo y el anarquismo, pﬁos

las influcncias nihilistas (Nictzsche) habria que colocarlas en el
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umbral del siglo XX.

Asi, la segunda mitad de siglo est& regida politicamente por
lo que se ha llamado el liberalismo democrético, que tendria su
méaximo momento de expresidon en la Revolucién del 68, Es enton-
ces -siguiendo a Rodriguez Carracido-, cuando '"'no sblo la poli-
tica, sino también la conciencia se colocaré en periodo constitu-
yente' (2)., El sentido de la frase aunque no pueda aceptarse en
su estricta literalidad, dado su carécter retbrico, es sumamen-
te expresivo en cuanto indicador de la efervescencia de la vida
intelectual durante el sexenio revolucionario y las etapas inme-
diatamente anterior y posterior.

:Qué hombres y qué ideas hicieron posible 18687 Considero
complementarios los juicios de dos testigos de excepcibn, Gu-
mersindode Azchrate y Fernando Garrido, implicados en el pro-
ceso revolucionario desde posiciones muy heterogéneas; el pri-
mero en un movimiento intelectual: el krausismo, y Garrido en
el ala mé&s radical del partido dembcrata. Azchrate consideraba
la revolucibn del 68 hecha por tres elementos: "el partido pro-
gresista, la democracia y la Unidbn Liberal, que fueron respec-
tivamente el sentimiento, la inteligencia y la fuerza de aquel me-
morable movimiento nacional' (3), mientras que para Garrido son
los republicanosdemécratas quienes con los '"liberales m&s o me-
nos conservadores' hacen posible la revolucibn de Septiembre,
aquellos con la fuerza de sus ideas, principios y doctrinas y es-
tos con sus hombres, situados en puestos claves de la vida plbli-
ca (4).

Azc&rate subraya la presencia destacada de krausistas en las
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tres fuerzas desencadenantes del proceso revolucionario del 68,
mientras que Garrido silencia siempre la adscripcion a la es-
cuela de Sanz del Rio de los krausistas que cita. Sin embargo,
es preciso reconocer con Azclrate entonces, y ahora con la ma-
yor partede la historiografia moderna sobre el tema -Elias Diaz,
Eloy Terrbn, Gil Kremades y un largo etc.- la raiz intelectual
y universitaria de la revolucibén del 68, siendo el pensamiento de
Krause la corriente dominante del momento, aunque hasta el pre-
sente no se ha valorado en su justa medida el papel desempefia-
do por el hegelianismo.

Asi, resulta que el panorama intelectual surgido de 1868 gira
en torno de las fuerzas politicas y sociales que lo provocan. Su
mundo cultural est& alimentado por hombres provenientes del li-
beralismo, ahora democrético, y, por consiguiente, alejados del
doctrinarismo francés, que buscaban un pensamiento més com-
prometido con la dimensibn social del hombre.

Gil Cremades acierta cuando sefiala al krausismo, histori-
cismo y catolicismo como las tres tendencias constitutivas del
universo mental del liberalismo democrético (5). Por los extre-
mos, indica, a la derecha, el carlismo, vy, a la izquierda, so-
cialismo y anarquismo. El esquema contiene un olvido grave: la
corriente hegeliana, cuya importancia es preciso subrayar, tan-
to por el papel desempefiado por sus hombres més representati-
vos enel movimiento revolucionario, como por el nivel de la asi-
milaciébn de las principales doctrinas del sistema y de su método
dialéctico.

Krausismo, historicismo y catolicismo configuran el espec-
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tro ideolbgico de lo que hoy llamariamos centro politico, donde
se incluiria desde el partido progresista, hasta amplias zonas del
democrético, pasando porla Uniébn Liberal. En resumen, un cam-
po suficientemente amplio donde cabe la mayor parte de la bur-
guesia de la segunda mitad de siglo., Las tres corrientes coinci-
den, desde sus posiciones especificas, en planteamientos armo-
nicos y conciliadores y, sin duda, en ello radica el fracaso de la
revolucidn del 68, pues como sostiene la historiografia actual no
se dib entonces una auténtica revolucibn ya que el sistema de po-
der siguidb estando detentado por los mismos intereses de clase
que en periodo anterior, y estos, obviamente, no propiciaron el
cambio revolucionario.

Ya supo verlo con agudeza Costa, Seglin él, todos los movi-
mientos revolucionariosde la época liberal sb6lo tuvieron un tnico
fin: alcanzar el sistema de gobierno y transformarlo todo a base
de decretos que se estrellaban siempre contra la dura realidad
de lospoderes facticos (6), produciéndose, en todo caso, una ''re-
volucibndesde arriba' que hace que cualquier paralelismo de fon-
do con los movimientos revolucionarios franceses de 1785, 1793,
1830 y 1840 se resienta inmediatamente y haya que renunciar a
el, Todas las revueltas se quedaron en meros pronunciamientos
militares,

No puede considerarse como casual el hecho de que los he-
gelianos espafioles sean antimonérquicos y esforzados propagan-
distas y defensores del republicanismo; y, esto, a pesar de en-
trar en abierta contradiccidon con el propio Hegel para quicn la

Monarquia constitucional era la suprema forma de gobierno; sin
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embargo, ellos sostuvieron que era la Replblica el modelo de go-
bierno que sc¢ desprendfa del método hegeliano y que aquella fué
la concesibn que hubo de hacer Hegel a la monarquia prusiana.

Los discursos parlamentarios de los hegelianos espafioles,
durante el sexenio revolucionario y en las cortes del 73,son tes-
timonio irrefutable de profesibn de fé€ republicana. Castelar, Piy
Margall, Correa y Zafrilla, Roque Barcia, sblo por citar a algu-
nos, jugaron un papel decisivo en la proclamacibdn de la primera
Replblica. Ello permite sostener, con suficiente base, la cone-
xibn entre el espacio politico ocupado por lo que representa el
partido democrético y el idealismo hegeliano. Aquel, con res-
pecto a las tendencias politicas integradas en lo que he llamado
centro politico, se sitlia a su izquierda; sus hombres ciertamen-
te son liberales en la medida en que han aceptado el ambiente do-
minante de su siglo, pero también, como afirma Eiras Roel, ''sa-
biéndolo o sin saberlo, casi todos ellos, quien mé&s, quien menos,
rebasanla 6rbita especifica de la mentalidad propiamente liberal.
Enciertosrasgos suyos estén apuntando ya la democracia en sen-
tido moderno, que nace del sistema liberal para devorarlo des-
pués! (7).

Por lo que respecta al sistema de Hegel con relacibn al krau-
sista interesan sobre todo dos aspectos que se implican. El pri-
mero, de carécter metafisico, es la concepcidbn "armbnica' del
universo, principiogeneral que habriade tener innumerables apli-
caciones especificas a la hora de programar un nuevo modelo de
convivencia politica y social. A este respecto escribe con acier-

to Gil Cremades:
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'"LLa sociedad espara ellos, un "todo orgénico". En ella exis-
ten en '""Armonia'', a la manera de un cuerpo humano, cabeza y
miembros, 6rganos y funciones, Cada individuo lejos de estar
absorbido por el todo, tiene, como la célula, su propia funcibn:
constituye un "estado' (instancia anarquista). Asise hablara de un
"estado artistico'', un "estado religioso', un "estado moral', un
"estado cientifico etc, Armonizando estos diversos estados se
halla el "estado para el derecho!', como medio, como condicio-
nalidad para la Yarmonia'', Es, por tanto, en cierto sentido un
"estado total'' (instancia socialista). Pero para los krausistas,
en su conservadurismo, todo trastorno social -y, en su sentido
més agudo, la 'dictadura del proletariado''- se considera como
una situacidbn patolbgica: un céncer que intenta ejercer funciones
diversas a aquellas que le corresponden y acaba asi desbaratan-
do la "armonia" del conjunto. Esa "armonia' que sbélo un Estado
"tutelar!', como lo definiera no s6lo Costa, puede garantizar'(8),

'LaFilosofia hegeliana opone al armonismo -consecuencia di-
rectade la analitica y sintética de Krause- el proceso dialéctico,
como el método de investigacidn cientifica por excelencia. Las
derivaciones précticas de dicho método, que a su vez es la co-
lumna vertebral del propio sistema hegeliano, son muy impor-
tantes, sobre todo, la relativa a la carencia de un techo ideol6-
gico y, en consecuencia, a una préctica politica apoyada linica-
mente en el poder de la razbdn, entendida dialécticamente -quizé
en esto radique el fracaso de su gestibn y por consiguiente el ca-
récter minoritario de sus seguidores- que ofrecia un proyecto de

convivencia social indefinidamente progresivo,
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El segundo de los aspectos diferenciadores entre krausismo
y hegelianismo espafiol que interesa resefiar es el relativo a la
aplicacidn que de los principios tebricos sefialados hacen en el
campo politico y, més en concreto, en las formas de gobierno.
Los primeros, en general, defienden la Monarquia constitucional
como la formula més perfecta de Estado 'tutelar', En cambio,
los hegelianos espafioles, integrantes, en su casi totalidad, del
partido democrético, considerarén siempre a la Monarquia como
la encarnacibn del Estado reaccionario. Para ellos la més per-
fecta de las monarquias constitucionales no deja de ser una Re-
publica imperfecta.

Conocido el contexto econbmico, ideolbgico y politico del pais
en el siglo XIX, de manera especial hasta la restauracibn cano-
vista, es facil comprender la direccibn unilateral que la filosofia
de Hegel iba a tomar en Espafia. Los intelectuales que se acer-
canaella son hombres de partido que buscan una base firme para
montar su alternativa politica. Esta situacibn determina el tipo
de lectura que van a hacer de Hegel, que no es otro que el de una
lectura politica., Es decir, el horizonte de referencia de los que
acuden a Hegel es el politico, en el sentido de que los textos v,
en definitiva, la obra del filbsofo alemén interesa sblo en cuanto
quedirecta o indirectamente sirve de matriz ideolbgica para jus-
tificar y racionalizar sus opciones politicas concretas.

Tal asimilaciébn del hegelianismo lleva consigo graves ries-
gos; en el caso concreto que nos ocupa se pueden concretar en
dos: uno es la cristalizacibn de un pensamiento de enorme com-

plejidad y riqueza como el hegeliano enunelenco de tbpicos, siem-
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pre en orden a unas determinadas coordenadas politicas, pres-
cindiendo de su carécter sistemético y global, imprescindible en
una correcta interpretacibébn de la filosofia de Hegel. El segundo,
en mi opinibn la clave de por qué el hegelianismo no arraiga con
fuerza en la cultura espafiola, es la dependencia de esta filosofia
a la suerte que corra el grupo politico que la adopta. En cuanto
al primero de los riesgos, es un hecho el caré&cter tbpico e insu-
ficiente del pensamiento hegeliano en la mayor parte de los que
se consideran tales y la ausencia de un tratamiento sistemético
y riguroso del mismo. Por lo que respecta al Gltimo, una vez
fracasado elprimer intento serio de reptblica en Espafia, se pro-
duce la descomposicidn del grupo, y, con ello, las posibilidades
de desarrollo del hegelianismo en Espafia, tanto a nivel cualita-
tivo como de difusién. En el iltimo cuarto de siglo el movimiento
obrero se decantd abiertamente a favor del socialismo tanto en
su versibn anarquista como en la marxista,

La lectura politica que estos publicistas y profesores, todos
ellos hombres de vocacibn politica, hacen de la filosofia de Hegel
se justifica y explica, en primer lugar, porque creyeron en la po-
sibilidad del arraigo real de esta filosofia en nuestro pais, pues
el hegelianismo representaba, sin duda, la filosoffa de su tiempo.
Hegel, en palabras de Pi{ y Margall, era el Gltimo genio de Occi-
dente; en segundo lugar, porque la tradicibn filosbfica de la es-
cuela hegeliana alemana, en especial la izquierda, resultaba ex-
ponznte de intereses comunes con la situacibn espafiola; y, por
tiltimo, porque para ellos el hegelianismo brindaba la conciencia

critica més operativa de la nueva clase burguesa.
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A la hora de plantearnos la cuestidbn de los modelos inter-
pretativos del hegelianismo espafiol, me inclino por el ya clésico
esquema de derecha e izquierda, dado el car&cter politico de la
lectura que hacen de Hegel. Los pensadores de esta Gltima es-
cuela, también llamados jbvenes hegelianos, no atienden al sis-
tema de Hegel para tratar de asimilarlo en su totalidad, sino que
privilegian la dialéctica en cuanto método de anblisis critico de
la experiencia histbrico-cultural. Junto al interés por la inten-
cibn metbdica, encontramosen ellos una seleccibdn de los elemen-
tos de su sistema, los mé&s progresivos, con los que pretenden
fundar una praxis revolucionaria. Asfi por ejemplo, de la con-
cepcibn monista deduce Pi y Margall la igualdad natural de todos
los hombres. En el campo de la religibn realizan una lectura
ateistadel absoluto, fundada en el racionalismo secularizador de la
filosofia religiosa de Hegel, La derecha, por el contrario, atien-
de principalmente el car&cter totalitario del sistema no viendo
contradiccibnentre la realidad socio-politica del mundo y la con-
ciencia refleja del mismo en la filosofia del espiritu absoluto.
Con respecto al problema religioso mantiene la ambigliedad ca-
racteristica del mismo Hegel.

Junto a la derecha y a la izquierda, hemos de admitir un ter-
cer grupo de pensadores espafioles, de no escasa importancia,
que también realizan una lectura politica de Hegel. A este lo de-
nominamosgrupo de '"Hegelianos independientes!, dentro del cual
estén incluidos aquellos que no cabian en las dos grandes divi-
siones anteriores y, sin embargo, alin a pesar de no ser ni en-

tera ni bésicamente hegelianos, sostienen ciertos puntos de vista
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cuyo origen indudable es Hegel. (Montoro, Canalejas, Perojo,

etc.)

2.2, CARACTLRIZACION

Las represiones del absolutismo resultaron ser la ocasibn
que tuvieron los intelectuales espafioles para ponerse en contac-
to con el pensamiento europeo de la época. Tanto' los liberales
como los republicanos y socialistas estaban en deuda con los
pensadores de la ilustracibn francesa; las influencias que reci-
bieron se pueden sintetizar en una fé ilimitada en la razbn.

La razbn se convierte para ellos en el {inico instrumento
apto para explicar el mundo y mejorarlo, al tiempo que consli-
tuia el elemento igualador del hombre. El optimismo antropo-
l6gico roussoniano, unido a la fé en la razbn, resulta el medio
todo-poderoso para la liberacibn del hombre de cualquier escla-
vitud, cuya Ultima causa reside en la ignorancia. De ahi la im-
portancia que dieron siempre a la educacibn, al par que recla-
maban la transformacibébn radical del medio ambiente en que se
encontraba el hombre. Ahora bien, interesa subrayar que la in-
fluencia enciclopedista en &rcas democréticas espafiolas se cen-

trade un modo especial en ¢l concepto de razbn, entendida como
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auto-conciencia y poder para determinar el porvenir, dejando
a un lado la corriente determinista del materialismo francés,
lo que sin duda va a posibilitar en nuestro pais la introduccibn
del idealismo alemén y, en el caso que nos ocupa, del hegelia-
nismo. Hegel ofrece a nuestros liberales dembcratas y repu-
blicanos un sistema amplio y coherente donde la autonomia de
la razbn (espiritu absoluto) sintetiza: 19 el tema del principio
{inico, a partir del cual puede explicarse todo ser. De aqui se
deriva el monismo de los hegelianos espafioles, con su signifi-
cacibn ideolbgica abicrtamente progresista, 2% la inmanencia de
tal principio, en consonancia con el proceso de secularizacibn
de la cultura curopeca que habia de permitir, de una parte, la li-
beracibn del hombre a nivel politico y religioso, y de otra, el
surgimiento de un nuevo humanismo de sabor feuerbachiano, 3%
las ideas de desarrollo y cambio, en definitiva del progreso,
como fundamentales para la comprension del mundo, y 492, el
tema de la contradicecibn como motor de todo proceso.

LLa razbn absoluta, que unas veces aparecerd como Espiritu,
(Castelar) y como ldea (Piy Margall) 6 como Espiritu Absoluto
(Fabié), opera ¢n la Historia la unidad de lo existente, tejien-
do la totalidad de lo real con los materiales que el entendimien-
to abstracto habia separado y alin opuesto. Es decir, la razbn
resuelve los contrarios en una sintesis superior, y reconduce
las diferencias a una nueva identidad, que es concreta y que, por
tanto, conlienc sus propias diferencias interiores, y busca sin

cesar cestadios superiores de sintesis, [En esencia, esta es la
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dialéctica que aparece suficientemente definida en la concepcibn
filosb6fica de los dos cabezas de serie del hegelianismo espafiol:
Castelar (derecha) y Pi y Margall (izquierda); y de modo menos
claro, pero siempre supuesta, en sus epigonos y en los indepen-
dientes.,

El significado de la dialéctica en estos hombres, inmersos
en el proceso de transformacibn de su pais, excesivamente an-
clado en estructuras feudales, es capital, pues, se convierte en
el (inico método que supone una constante revision critica de la
experiencia socio-politica en marcha. Del poder revolucionario
del método dialéctico daban pruebas tanto los revolucionarios,
como los representantes del tradicionalismo, que llamaban a
aquellos hegelianos. (Nocedal en las cortes del 69 acusa de he-
gelianos a los portavoces de los dembcrata-republicanos).

Para ellos la historia, y por consiguiente toda la realidad,
progresa por medio de contradicciones que se resuelven cada
vez en sintesis, de las que surgen nuevas contradicciones, en
undesenvolvimiento que hace pasar de estadios primitivos, don-
de la esclavitud y dependencia del hombre son absolutas, a si-
tuaciones més acordes con la esencia humana que -seglin ellos-
es libertad. En definitiva, el hegelianismo les ofrece el método
més en consonancia con su compromiso politico, enmarcado en
el progresismo revolucionario, que no es sino un idealismo éti-

co, de acuerdo con su humanismo militante,
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2.3. MEDIOS Y CANALES DE RECEPCION Y DIFUSION

La introduccibén de la filosofia hegeliana en Espafia se pro-
duce fundamentalmente por medio de las traducciones de sus
obras, francesas e italianas sobre todo, (9) y de estudios mo-
nogré&ficos de la época sobre la filosofia alemana (10), unos y
otros, introducidos conla vuelta de los liberales exiliados, quie-
nes en sus cenbculos mantenian el contacto con el pensamiento
europeo contemporéneo.

El entronque del hegelianismo con la Universidad espafiola
estd directamente relacionado con la reorganizacibébn de Pedro
José Pidal, ministro de la Gobernacibn, quien el 17 de septiem-
brede 1845 firmd el plan de Estudios elaborado primordialmen-
te por Antonio Gil de Zé&rate, jefe de la seccidbn de Instruccidn
Plblica del Ministerio.

Esta reforma tenia como precedentes inmediatos, al regla-
mento de 1821 -que recogia los principios educativos de los do-
ceafiistas- y el plan de estudios del duque de Rivas en 1836, en
este Ultimo ya habia colaborado el propio Gil de Z&rate. Liber-
tad, secularizacibn, ideas fundamentales del liberalismo, junto
con la gratuidad son los tres grandes principios que fecunda la

reforma educativa de 1845, si bien es verdad que en la ensefian-
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za superior tanto la libertad de ensefianza como la gratuidad es-
taban fuertemente limitadas por el Estado, que se otorgaba el
derecho del control exclusivo de la Instruccidn piiblica, sinduda,
debido al temor de que la Iglesia continuara controlando la for-
macidbn de los élites sociales, y asi obstaculizar el proceso de
secularizacibn, que, en Gltima instancia, pretendia romper de-
cididamente con la situacidn anterior. En definitiva, el plan de
Gil de Z&rate buscaba imponer de facto el predominio del Esta-
do sobre la Iglesia en materia educativa, En cuanto a la gratui-
dad a nivel universitario nunca se tomd en serio, pues, desde
un principio se pusieron obst&culos de dinero, tiempo y estudios
con el objeto de impedir el desequilibrio que produciria un nli-
mero de titulados universitarios superior a las necesidades de
la sociedad (11), pero en realidad, sblo se buscaba reducir el
&mbito universitario a las clases hogembnicas.

El centralismo universitario (12), instaurado por el mode-
rantismo, con el plan de 1845, introdujo nuevos aires en los
centros de estudios superiores, y la Universidad comenzb a te-
ner contactos directos con el pensamiento europeo, -en este am-
biente se comprende la condicidn impuesta a Sanz del Rio por
el Ministro Gbmezde la Serna, (1843) de pasar dos afios en Ale-
mania antes de incorporarse a la ctedra ofrecida-.

Es la Universidad de Sevilla el foco principal del hegelia-
nismo espafiol, desde alli se difunde a Madrid. Menéndez y Pe-
layo con un tono no exento de malicia y burla escribe:

"Fué el Sbcrates de esta nueva doctrina un catedrético de

metafisicallamado Contero Ramirez, de quien ni una sola linea,
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que yo sepa, se conserva escrita, como no sea las de un pro-
grama que su discipulo N. del Cerro publicd en la Revista de
Instrucciébn Plblica. Pero si no sus escritos, a lo menos su pa-
labra en la catedra bastd a formar una especie de cenéculo he-
geliano, que dilatando su existencia més all4 de los términos
de la vida de Contero, y no absorbido ni anulado por el posterior
dominio del krausismo en la chtedra de metafisica de Sevilla,
todavia conserva sus tradiciones y manda a Madrid aventajados
expositores de tal o cual rama de la filosofia de Hegel" (13).

Al grupo sevillano pertenecen ademés Contero Ramirez (1791-
1857) y N. del Cerro, Diego Alvarez de los Corrales (1826-65)
Benitez de Lugo, Antonio Maria Fabié (1854-99),Francisco Es-
cudero Perosso, Roque Barcia (1804-85), Francisco Maria Tu-
bino; etc.

Es indudable que las dos figuras principales del hegelianis-
mo espafiol -Castelar y Pi y Margall- tuvieron también sus pri-
meros contactos con Hegel en los medios universitarios.

En cuanto a la difusi6bn del hegelianismo, nunca fué objetivo
de ninguno de ellos dado el car&cter eminentemente politico de
de los hegelianos espafioles. Sélo, con ocasién de asuntos rela-
tivos ala cuestibn pliblica 6 a lo sumo en ensayos histbricos (ca-
sode Castelar) salea la luz el hegelianismo subyacente en ellos.
De otra parte el predominio politico del liberalismo moderado,
a lo largo del siglo, excepcibn hecha del paréntesis revolucio-
nario 68-73, impidib su asentamiento en la Universidad, -lafi-
losofia de Hegel era considerada como el prototipo de pensa-

miento revolucionario- favoreciendo definitivamente la conso-
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lidacion del krausismeo.

3. LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA

3.1. LA IDEA DE PROGRESO EN CASTELAR

Dentro de la Filosofia de la Historia de Castelar, vamos a
analizar el importante capitulo del progreso. Capitulo decisivo
para una valoracibn global de la influencia de Hegel en el publi-
cista y politico espafiol.

Kant habfa insistido en la necesidad de un nuevo Kepler o
un nuevo Newton que hallase la ley del movimiento de la civi-
lizaciébn. Los primeros que trataron de encontrar dicha ley fue-
ron los franceses, Su intento no resultdb vano, pues, fundaron
la sociologia. El progreso fué la ley que contestaba a la inquie-
ta pregunta de Kant. Los revolucionarios franceses estaban im-
buidos de fé en la marcha ascendente de la humanidad, M, A,
Javary, en una obra titulada '"De 1'idée du progrés'" aparecida
en Paris en 1,850 afirma taxativamente que el progreso era la
idea maestr‘-a del siglo XIX, "Si alguna i.dea—afir‘ma-hay que per-
tenezca con toda propiedad a un siglo, al menos por la impor-

tancia que se le concede y que, aceptada o no, sea familiar para
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todos, es la idea de progreso concebido como la ley general de
la historia y del futuro de la humanidad' (14),

En Espafia Castelar recoge la antorcha del progreso de los
revolucionarios franceses y quiere con ella iluminar y conven-
cer a sus oyentes de la congruencia y necesidad que animaba su
programa politico. Sus maestros son, pues, en este punto, ante
todo, los franceses, por ser las obras del pais vecino las més
asequibles por razones obvias de cercania y de lengua.

En La Civilizacibn ... escribe "Esta idea (del progreso) se
ha esclarecido en la filosofia moderna. Bacon, Bossuet, Bou-
llanger, Turgot, Kant, Fichte, Hegel, Saint-Simon; todos ellos
ilustres filésofos, pensadores ilustres cada uno seglin su escue-
la, seglin su doctrina, por este o por otro camino, todos han
convenido en el dogma fundamental del progreso" (15). Mé&s all&
de esta influencia ideolbgica, Castelar reconoce explicitamente
la raiz cristiana del tema. Es el cristianismo el que rompe la
circularidad del tiempo anunciando la irrupcibn en la historia
de una nueva humanidad, cada vez mé&s perfecta. "La idea de
progreso es evidentemente cristiana. El progreso no es en el
cristianismo sblo una ley reconocida por la conciencia; es tam-
bién un deber impuesto a la voluntad. "Sed perfectos, nos dice
Jeslis, como mi padre que est& en el cielo" (16).

Sin embargo, confiesa que de todos el que més influye en
su pensamiento acerca del progreso es Condorcet (17). Esto,
alin a pesar de su propia confesibn, es preciso matizarlo e in-
cluso ponerlo en tela de juicio. Las tesis principales de Con-

dorcet no concuerdan con las castelarinas, Castelar conoce su



26

obra principal y de ella toma muchos datos que utiliza en sus
escritos y conferencias. El celo y la pasibn con que escribe el
autor del "Esquisse d'un tableau historique des progrés de l'es-
prit humain' (18) son los de un profeta de &nimo encendido con
la llama de la Revolucibn. En este impetu, Castelar, se le pa-
rece. Pero no en mucho més si exceptuamos datos y noticias de
tipo histbrico a que antes nos referiamos. Era enciclopedista,
el més joven de ellos, y su actitud con respecto a la religidn no
diferia en nada a la de Voltaire y Diderot. Por el contrario,
Castelar tratd siempre con sumo respeto la religibn cristiana,
€l mismo se consideraba cristiano; otra cosa es su relacibn con
el catolicismo. Se encuentra més cerca de Turgot, maestro de
Condorcet, que de éste. Turgot escribe con el &nimo tranquilo
de un investigador, Los escritos de Castelar a pesar de su fogo-
sidad formal mantienen un gran equilibrio de fondo, y siempre
tratd con respeto la religidn tradicional, La Providencia seglin
Turgot, preside la historia, aunque es una presidencia honora-
ria, que si desapareciera no afectaria el proceso. Ademés,
Turgot no creia en cambios sociales violentos, su reformismo
los vetaba, Lo mismo se puede decir de Castelar; sabido es cb6-
mo su moderacibn tanto a nivel tedrico como préctico le hizo
caer en desgracia en los Gltimos afios de su vida.

A pesar del constante contacto de Castelar con los textos y
autores a que nos venimos refiriendo, si no rompe si, al menos,
se aparta de ellos y en gran medida supera su concepcibn del
Progreso. El pensamiento de Hegel y del propio Fichte esté

dando fuerzas y coherencia al tratamiento del progreso en sus
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escritos y discursos. No es facil saber donde termina Fichte y
comienza Hegel, Conoce a ambos autores y de los dos tiene in-
fluencias, aunque me inclino a pensar que los textos de la Civi-
lizacibn ... estin més determinados por Hegel que por Fichte.
Por esta época el pensamiento de Fichte en Europa era menos
conocido que el de Hegel y sobre todo habia sido Hegel y no Fich-
te el amigo, maestro y defensor de Victor Cousin, quien res-
piraba hegelianismo en casi todas las paginas de su obra admi-
rada y perfectamente conocida de Castelar. Sin embargo tam-
bién es cierto que hacia mitad del XIX corrian por nuestro pais
algunas excelentes historias de la filosofia que pudieron acercar
al autor esparfiol al pensamiento fichteano. El anlisis de los tex-
tos, por su peculiar estilo y asistematicidad, no nos pueden ayu-
dar al deslinde de las influencias concretas de cada uno. Estas
tienen que ser globalizadas dentro de las grandes corrientes de
pensamiento entonces vigentes.

Entre otras muchas coincidencias, el espafiol, conviene con
la tendencia francesa de interpretar todos los movimientos con-
temporéneos como progresivos. Prueba de esto es su volumi-
nosa ''Historia de Europa desde la Revolucibn francesa hasta
nuestros dias'', donde constantemente se sefiala que en la mar-
cha de la humanidad se realiza el triunfo gradual del progreso.
Pero esta idea no ha sido exclusiva del pensamiento francés.
Hegel influyé tempranamente en algunos pensadores del pais ve-
cino. Michelet y Quinet criticaron el optimismo de Cousin, quien
defendia con Hegel, que la Historia era lo que era y no podia

ser mejorada. El propio Castelar suscribiria esta 1ltima tesis
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en multitud de pasajes. Recuérdese aquel texto, donde afirmaba
que ninguna pégina de la historia podia ser borrada, por negra
y sangrienta que fuese (19).

Elprogreso es para €l un proceso o una evolucibébn en el cual
vaninsertas unas connotaciones axiolbgicas ascendentes. Es de-
cir, la haumanidad o mejor la !"libertad humana' (20) es la auto-
ra o sujeto de un proceso en el que las conquistas de nuevas co-
tas de valor se incorporan al propio mecanismo del proceso,
determinado por leyes férreas, que en ninglln momento dejan
lugar a innovaciones casuales y azarosas., Pero a la vez, es al-
go distinto de la mera acumulacibn de conquistas del signo que
sean, sin una insercibn en un tiempo concreto y homogéneo que
avanza en una direccibn ya sefialada de antemano. Es un pro-
ceso, igual que en Hegel, dirigido por unas leyes tan rigidas
que impiden la improvisacién y cualquier género de espontanei-
dad. Nodependenlasvoluntades individuales de los hombres, son
patrimoniode la humanidad y comotales no son susceptibles de va-
riaciébn ni reforma. Su explicitud no ofrece dudas: '""No es dado

a ninglin hombre cambiar las leyes reales de la sociedad, como

no le es dado cambiar las leyes de la conciencia, como no le es
dado cambiar las leyes de la naturaleza' (21).v

Tiene por ello fe en el progreso futuro y certeza de que la
historia sida no es otra cosa que el desenvolvimiento de este
proceso (22).

Conviene, no obstante apuntar una diferencia. La filosofia
de Hegel no puede ser considerada como una filosofia progresi-

va, el progreso para &l ha alcanzado ya su cénit en su momento



29

histérico concreto, sinouna filosofia del progreso. Castelar ade-
méas de tener una filosofia del progreso es un pensador progre-
sivo, pues no considera cumplido el proceso ascendente de la
historia. Su quehacer politico limaba constantemente sué escar-
ceos idealistas en una linea muy prbxima a la de la izquierda
hegeliana.

Riverade Ventosa, haciendo suya la tesis de Garcia Morente
respecto al Progreso, niega que se dé ésta en la filosofia de He-
gely por tanto que influya en el pensamiento de Castelar. Garcia
Morente afirmaba la inexistencia de un auténtico progreso en
Hegel. Por el contrario, en su filosofia se da un proceso gran-
dioso en el que va realizéndose la idea. Y no hay progreso en
este proceso purque segun Garcia Morente para que se de este
se exige que haya siempre conquista de valores por el esfuerzo
libre del hombre (23)., Tal tesis es muy discutible en si misma,
no son pocas las filosofias que la niegan, en su aplicacibn a He-
gel., El que en el filbsofo alemén no se produzca la conquista de
valores por el esfuerzo libre del hombre implica una concreta
y particular interpretacion de su filosofia, que en modo alguno
invalida otras interpretaciones més humanistas de su doctrina,

No podemos estar de acuerdo con Ventosa de Segura cuando
afirma de Castelar, sin ninglin tipo de matizacibébn, lo siguiente:
"Falsifica lafilosofia de Hegel en funcién de su propia ideologia.
Hijo del 89, de la Revolucibn Francesa, Castelar no toma la més
minima conciencia de que entre el 89 y Hegel hay una inmensa
distancia' (24). En csta ocasidon el pérrafo transcrito sc esté

refiriendo a la doctrina del Progreso. Donde realmente se da
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una "inmensa distancia' es entre el pensamiento de Castelar y
el de los ilusirados y no entre el pensamiento de Hegel y el de
Castelar, Por otra parte no vemos tan claro que Castelar no hu-
biera observado el distanciamiento de Hegel con respecto a los
ilustrados, porque es su propio distanciamiento. Ya en su pri-
mera obra, La Civilizacidén ..., encontramos textos en los que
aparecen di&fanos los rasgos definitorios de su idea del progre-
so:

"Es cierto -escribe- que el progreso indica el movimiento
de la humanidad hacia adelante, hacia un ideal, cuya realizacién
est& por venir; pero no es menos cierto que el progreso, esta
idea fecundisima ... cbmo no adelantaria un paso en su cami-
no si no aprovechara los tesoros de las edades pasadas, Si mi-
ramos desde hoy los siglos pasados, veremos que no se puede
concebir el progreso, como una idea que salta caprichosamente
deunpunto a otro, no; cada edad encierra la edad que le precede
y la edad que le ha de seguir, cada institucién y estado social
reline la institucibn y estado social de que nace, y la institucibn
y estado social que engendra; como el tiempo tiene tres térmi-
nos, pasado, presente y porvenir; como la idea tiene tres for-

mas, tesis, antitesis y sintesis! (25).

En primer lugar, nos encontramos con una inequivoca con-
fesibn de fe en el progreso, entendido como movimiento de la
humanidad hacia adelante, hacia un ideal. Hasta aqui, llustrados,

’ qul,
Hegel Castelar estarian de acuerdo, y por supuesto seria la
gel y » Y P p

Ilustraciébn la que llevaria el papel dominante, En seguida, apa-
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rece un primer alejamiento de Castelar con respecto a la Ilus-
tracibn, y es su rechazo a situar al hombre ''in vacuo'' tan caro
a los ilustrados. En definitiva, tiene un aprecio por la historia
concreta que no puede venirle de los pensadores del 89, No po-
dria el hombre avanzar un paso en su camino si no aprovechara
el bagaje de saberes conquistados en épocas precedentes. Hegel
inspiraaqui,a Castelar no sblo el fondo de este pensamiento sino
la forma de expresarlo: ""cada edad encierra la edad que le pre-
cede y la edad que le ha de seguir''. Proposicibn ésta de sabor
y estilo hegeliano. Quiz& fuese Condorcet el que més se acerca-
ra a este pensamiento de que el pasado determina y exige el pre-
sente y prepara el porvenir. El propbsito de su Esquise ....
seglin sus propias palabras era '"ensefiar los cambios sucesivos
de la sociedad humana, la influencia que cada instante ejerce so-
bre el siguiente y asi, en sus modificaciones sucesivas, el avan-
ce del género humano hacia la verdad o la felicidad" (26), y, sin
embargo, aqui encontramos més que una auténtica mediacibn en
la intenciébn humanista del avance de los saberes, un cierto de-
terminismo histbrico. Es notoria ademés la incapacidad de Con-
dorcet para apreciar el papel "histdbrico! de ciertas épocas y
pueblos., El caso concreto de su apreciaciéon del Imperio Roma-
no, llena de grandes lagunas de datos histbricos y no pocos pre-
juicios, es revelador., Castelar, ya se ha visto anteriormente,
concede un papel importantisimo en este caso al Imperio Roma-
no, como ejemplo tipico de la dialéctica de la Historia. De otra
parte el mértir francés del progreso ignora en su obra la fun-

cibn de las instituciones en el desarrollo social. Al tiempo que
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esto explica su incapacidad para apreciar el papel historico de
ciertas épocasy acontecimientos, vgr.: el Imperio Romano,recién
aludido, es explicado por el nivel altamente patolbgico que habia
alcanzado la conciencia subjetiva fundante de los nuevos tiempos.
Esta conciencia consideraba las instituciones como el obstéaculo
al juego libre de la Razbébn humana y no como expresibn més o
menos espontdnea de una sociedad que encarna en ella su pro-
pio espiritu. El pensamiento alemén -Fichte y Hegel- si habia
sabido apreciar en su justa medida el valor y significado de las
instituciones en cualquier esfera de la vida. Castelar también.
Pero hay més, Castelar introduce en el progreso institucional
el proceso dialéctico. EI final del texto a que nos venimos refi-
riendo decia '"cada instituciébn y estado social, reune la institu-
cibn y estado social de que nace, y la institucibn y estado social
que engendra; como la idea tiene tres formas, tesis, antitesis y
sintesis" (27).

A continuacidn de este pasaje, Castelar resume el pensa-
miento que tiene sobre el progreso en su primera gran obra,
"La Civilizacidn en los cinco primeros siglos de cristianismo!'.
Pese a la extensibn del pardgrafo a que aludimos es necesario
traerlo a colacibn por ser esencial en nuestro trabajo. En él
responde fundamentalmente a dos objeciones hechas con frecuen-
cia contra el progreso desde las instancias més reaccionarias
de la sociedad espafiola del XIX, alimentadas por la escuela neo-
catblica. El texto dice asi:

"Pero se suele decir: el progreso es una idea falsa, porque

hay épocas mucho més tristes y mucho més angustiosas que las
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épocas precedentes. Esta objeccidn parte en mi sentir de un co-
nocimiento superficial de la historia. Es cierto que hay épocas
tristisimas, pero debe considerarse que toda idea, al encarnar-
narse en el tiempo y en el espacio vive dentro de un organismo ;
que estos organismos se deshacen, se quiebran a la accibn del
tiempo y que entonces muere la parte orgénica de la idea, y muere
congrandes e inevitables dolores. Pero siempredel senode aquella
organizacibn rota por el dolor, por la muerte, surge otra idea
més progresiva, més grande. El progreso es pues orgénico, y
asi se contesta a una parte de la objeccibn precedente. Pero hay
otra constestacibn todavia més persuasiva, y concluyente.No de-
bemos mirar las épocas en si, debemos mirar las épocas por su
objeto. Si miramos las épocas eﬁ si, resultaria més progresiva
la repliblica romana que el imperio, més progresivo el imperio
que los bérbaros, y a su vez més progresivo el municipio de la
edad media que las grandes monarquias de los siglos décimo-
sextoy décimo-séptimo. Pero si miramos las épocas por su ob-
jeto veremos que el imperio que trae la unidad material de la
especie humana es més progresivo que la repiiblica; como las
monarquias del renacimiento, formando las grandes nacionali-
dades, son més progresivas que los municipios de la edad me-
dia",

"Se ha querido también atacar el dogma del progreso, di-
ciendo que todos los que profesamos esta verdad, sostenemos
que el hombre puede alcanzar la infinita, la absoluta perfeccibn
en la tierra. Esta es una acusacibn gratuita. Si por progreso

indefinido se entiende que no es dable fijar los limites concretos,
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donde la humanidad concluird su camino ;quién serd tan arro-
gante que quisiera conocer sus limites? Pero nunca el hombre,
nunca por mucho que progrese, por mucho que adelante podréa
salvar el limite que lo separa de lo absoluto, nunca podré& cam-
biar su naturaleza, nunca podré& lograr lo infinito, lo eterno en
la tierra't (28).

Las respuestas a dichas objecciones estén lo suficientemen-
te clara y los presupuestos hegelianos de donde parte tan paten-
tes que no necesitan de ninglin comentario.

Afios méas tarde, cuando pronuncia en el Ateneo (29) su cé-
lebre discurso sobre La idea del Progreso, no aparece tan ma-
nifiesta la influencia de Hegel. Su exposicibn, empero, en nin-
glin momento es contraria a la doctrina mantenida en La Civili-
lizacidbn... sobre el tema. En este trabajo intenta mostrar que
la ley del Progreso ha cumplido su misiébn hasta el momento pre-
sente, Es decir, su conferencia trata de ser una constatacibn
empirica de la realidad del proceso humano a través de la his-
toria, perosinentrar a analizar el propio concepto de Progreso.
El hombre considerado, aqui, como trabajo, sentimiento e ima-
ginacibdn, ha recorrido una andadura ascendente en cada una de
esastresdimensiones que lo definen. El proceso dialéctico, ani-
mador de progreso, ahora no aparece, pero est& supuesto ya
que en obras anteriores a la que ahora nos referimos y en otras
posteriores sigue siendo fundamental,

En el desarrollo de su argumentacibn,muy esquemaética, se-
glin su costumbre, pasa de la ley del progreso animadora de la

evolucibn de todas y de cada una de las esferas humanas a la
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ley general de la vida. El salto de lo humano a la vida lo hace
sin ningfin género de violencia, como si de la misma cosa se
tratase. Y aqui, cuando habla de la vida, introduce de nuevo el
pensamiento hegeliano, solucibn racional, iltima y total, en opi-
nibn de Castelar, de todos los misterios que hasta entonces se
presentaba a la desasogada inteligencia humana. La alta espe-
culacibn hegeliana toma fuerza en su discurso y le lleva a afir-
mar que ''la ley general de la vida se determina en la ciencia que
abraza todas las esferas del saber, todo el conocimiento, y que
da al hombre conciencia de si mismo y eleva la naturaleza hasta
enrojecerla y eternizarla en el espiritu' (30), texto abstruso y
dificil, de desigual hechura en relacibn al contexto, que no desa-
rrolla ni vuelve a tomarlo y que indudablemente produce en sus
oyentes ciertadesazbna la que no estaban acostumbrados, siem-
pre adaptaba perfectamente los discursos a su auditorio, y en
estaocasibn el mismo Castelar reconoce piblicamente que todos
los que suelen escucharle pertenecen a la clase media, general-
mente poco habituada a elucubraciones filosbficas. Inesperada-
mente se introduce el tema de la ciencia, sin pararse a analizar
qué entiende por ella; sblo afirma su poder. La ciencia abraza
todas las esferas del saber, pero ese abrazo tiene una fuerza in-
terna tal que transforma todo lo que toca. De su mano el hom-
bre adquiere conciencia de si y hasta la misma naturaleza se
eleva y eterniza en el espiritu, apareciendo una vez més el pan-
espiritualismo de Castelar de inconfundible estilo hegeliano. Es
indudable que el sentido de ciencia est& usado en la acepcibn de

Hegel, seglin la cual, la ciencia aparece como sinbnimo de sis-
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tema; en suma, ciencia aqui significa la exposicidbn del movi-
miento formativo del sistema que abarca la totalidad del ser.

Labasey la ctispide de la ciencia, para Castelar, es la me-
tafisica, idéntica sin més con la filosofia, que también entra en
la corriente del progreso. Tal progreso lo resume de la siguien-
te manera: "Asi como la filosofia de la antigiiedad planteb el te-
ma de la naturaleza, y la filosofia de la Edad Media el problema
de Dios, y la filosofia moderna el problema del espiritu humano,
la filosofia novisima ha unido a Dios, el hombre y la naturaleza,
no en las profundidades oscurisimas del panteismo, sino en una
armonia viva y eterna, que es la luz de la ciencia, y la honra de
nuestro siglo, y la clave para resolver todos los problemas que
ensu seno guarde lo porvenir' (31). La conceptualizaci6bn de ca-
da una de estas cuatro épocas en las que divide la evolucibn del
pensamiento filosbfico es enteramente hegeliana, Lia filosofia ""no-
visima'" sintetiza todo el trabajo filosb6fico precedente en un sis-
tema cerradode saberes, es decir, en una filosofia intima y ple-
na, en la que estl la clave para la solucibn de cualquier proble-
ma., El progreso en filosofia tiene un limite, cumplido ya en el
sistema hegeliano. Es oportuno sefialar el interés que muestra
Castelar en no presentar como panteista esa 'filosofia novisi-
ma'', A cambio, cae en la ambigiiedad del lenguaje utilizando el
término "armonia' en consonancia con la moda krausista para
designar la triple relacibn de Dios-hombre-naturaleza. Todas
las esferas de la vida humana avanzan en una linea ascendente,
Para demostrar su tesis expone los progresos historicos de di-

chas esferas, presentando a sus oyentes una vasta panor&mica
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en la que desfilan los miltiples estadios por los que han ido pa-
sando losdiferentes planos en que el ser humano se desenvuelve:
sensibilidad, razbn y religiobn. Todos ellos han ascendido desde
niveles menesterosos a cotas altas de desarrollo en estimacibn
de Castelar. Es en este momento cuando expresa su concepcibn
fundamental arropada de nuevo con el pensamiento de Hegel,y
nos habla de la determinacibn objetiva de la Idea en el Derecho:

'",.. todas las ideas han de tener una ley interior, que es el
bien, y todas han de desarrollarse necesaria, precisamente, al
salir a la vida, por una determinacibn objetiva, que es el dere-
cho. Reflexionar, sefiores, y vereis todas las ideas del progreso
ligadas a una idea fundamental, a una idea madre, a la idea sa-
grada del derecho; pues sin derecho, no hay, no puede haber li-
bertad! (32).

La mitificacibn y ambigiiedad del pasaje, incluido cierto sa-
bor platbnico por la funcibn que en &l cumplen las ideas y por
ser el bien la ley interior de las mismas, no oculta la influencia
de Hegel al considerar que las ideas se determinan objetivamen-
te en el derecho. En especial, se fija Castelar en las ideas del
progreso y las ve siempre ligadas a un determinado derecho.
Es importante hacer notar que el derecho es aqui entendido co-
mo una esfera objetiva del espiritu, fundamento de una comuni-
dad, cuya existencia suprema de vida seré el espiritu ético. '"Sin
derecho no hay, no puede haber libertad" razona Castelar con
una intencidny significado idénticos a los del mismo Hegel cuan-

do afirma que '"el derecho es la existencia de la libertad", es



38

decir, su determinacibn objetiva, la libertad entendida como es-
piritu objetivo.

Carecemos en este contexto de una definicién del derecho,
pero sin lugar a dudas su uso se encuentra en la brbita de las
"Lineas fundamentalesde la Filosofia del Derecho'" en donde He-
gel entiende por derecho no la mera regulacibn externa de algo
que seria previo, ni tampoco un sistema de normas conducentes
aregular las libertades subjetivas de los ciudadanos para lograr
el entendimiento mutuo y, en (ltima instancia, la felicidad al
modo kantiano, sino que lo primario, sin descartar aquellas sig-
nificaciones que ciertamente también recoge Hegel y el propio
Castelar, es su concepcidn del derecho como la libertad misma
en su existencia. Por otra parte, al situar en el derecho la cla-
ve objetivadel progreso histbrico, no hace més que recoger otra
intuicidbn bésica hegeliana, cuya lectura de la historia est& de-
terminada por una clave politica: la formacibn del Estado y la
conquista progresiva de cotas més altas de institucionalizacibn
de la libertad.

Existe un tercer momento en la produccibn ideolbgica de
Castelar que aclara, de una vez por todas, su concepcibn hege-
liana del progreso; dejando a un lado, claro est&, multitud de
otros pasajes aislados en los que trae a colacibn su fe progre-
sista, pero sin desarrollo pertinente. Me refiero a un capitulo
que dedica expresamente a la Filosofia del Progreso en su mo-
numental Historia del Movimiento Republicano en Europa (33).
En este capitulo identifica la filosofia del progreso con la filo-

sofia del idealismo absoluto. Muestra Castelar en &l un satis-
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factorio conocimiento del sistema hegeliano; su trabajo es un in-
tento divulgador de esta filosofia, dulcificando el lenguaje abs-
tracto y el discurso recurrente de Hegel sin caer por ello en una
exposicidbn blanda y difuminada; est& a la altura de las historias
de la filosofia de la época y ademés de informar, asume explici-
tamente las tesis de Hegel; el estilo directo se mezcla con el in-
directo. Enocasiones justifica a Hegel de las criticas de su tiem-
po; a veces es el mismo Castelar el que se aparta de él, ponien-
do de relieve las incongruencias, en su opinibén, de alguna de sus
tesis; asi ocurre en el caso concreto de la Filosofia Politica,de

la que se aparta del maestro como veremos més adelante.

El capitulo comienza con una confesidn de fe personal en la
filosofia del progreso de Hegel; '"La verdadera filosofia del pro-
greso ~-sefiala- es la filosofia de Hegel'' (34), Y es una confesibén
de fé en la filosofia hegeliana porque ella es la verdadera y esto
""porque ninglin sistema da como el sistema hegeliano al movi-
mientodialécticode las ideas fuerza bastante para remover des-
de las inmensas moles del universo hasta las seculares institu-
ciones de la sociedad" (35). El texto es definitivo. Hegel esté en
el pensamiento de Castelar de una n:anera consciente. Contra
esta conclusidon sblo se podria aducir una prueba que consistiera
en la demostracibn, primero, de que Castelar no entendib la fi-
losoffa de Hegel, a ésto responde inequivocamente una simple
lectura del capitulo referido y, segundo, que a(in habiendo lle-
gado a un conocimiento suficiente del sistema hegeliano nunca

lo asumiera en su propia cosmovisidn, a lo cual creo haber res-
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pondido en las paginas anteriores. Hay, pues, una conciencia
reflexiva y explicita del propio hegelianismo, la cual alcanza en
ocasiones una neta claridad. No otra intencidn se puede ob-
servar cuando escribe:''Hegel es el fil6sofo por excelencia del mo-
vimiento progresivo. Hasta €l toda metafisica buscaba un br’inci-
pio absoluto, pefo inmbvil; un ser en si, fuera de nuestras con-
tinuas transformaciones y de nuestros perpetuos cambiospara
contemplarlo en superpetua quietud sobre las cimas inaccesibles
de la Ciencia y del Universo., Desde &l (Hegel) ... el oleaje de
las generaciones, el rio de los tiempos, la metamorfosis conti-
nuade lasideas, las mudanzas enel estado de los seres, la muer-
te misma que sobre todo se extiende y todo lo domina, las suce-
sionesde las civilizaciones, los cambios continuos en la historia
el progreso indefinido forman como el organismo de lo absolu-
to... La apariciébn de un nuevo sistema filosbfico profundamente
conmueve a la sociedad. Y por esto la Historia de la Filosofia
es la Filosofia de la Historia en el sentido de que las sociedades
copian el espiritu ... Y el espiritu, primero es ser, después
naturaleza, después sujeto, después objeto, y por Gltimo abso-
luto. Y desde el ser primitivo a lo absoluto median series de
determinaciones sucesivas que constituyen la ley del movimiento
universal. Una filosofia asies la filosofia por excelencia del pro-
greso!l (36),

Son varias las cuestiones entremezcladas en este largo pa-
saje. Castelar, en &l, parte de la aceptacidbn previa de la filoso-
fia de Hegel como la filosofia por excelencia del Progreso,El

progreso seglin los ilustrados, ya se ha visto, dejaba grandes
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interrogantes sin contestar y fué Hegel quien aplicd a la Ilustra-
cibn su justa medida; en suma, la mediacidén dialéctica ha permi-
tido hacer una lectura del progreso de los ilustrados exenta de
las contradicciones irreductibles que ofrecia, -aislamiento his-
torico, subjetividad visionaria, infinito malo, etc.- al enmar-
carlo en un proceso ascendente de espiritualizacibn, que afecta
a la totalidad de lo real, en tanto que totalizacibn absoluta. El
tr&nsito del universal abstracto al universal concreto o Absoluto
se realiza, como muy bien observa Castelar, en virtud de las
seriesdedeterminaciones sucesivas que median entre uno y otro
y constituyen la ley del movimiento. No es preciso insistir en el
completo y total sentido hegeliano que aqui muestra el verbo me-
diar,

Muy agudo es también el corte que origina Castelar en la
historia de la metafisica. Antes de Hegel, se buscaba un princi-
pio absoluto e inmbvil, trascendente al cambio universal. Con
Hegel las mutaciones constantes de la historia forman como el
organismo de lo Absoluto'", Con ello Castelar ha captado que el
principio religioso Ultimo y transcendente aparece en Hegel bajo
la forma de razbn humana, reduccidbn inmanente de la Providen-
cia divina. El problema que plantea el texto, con respecto a su
significacibn y coherencia dentro de la esfera hegeliana, est& en
la consideracibn que hace Castelar en los cambios continuos de
la Historia como progreso indefinido. Una respuesta en cierta
medida adecuada, pero insuficiente, seria recurrir a la conocida
falta de rigor critico de Castelar., Sin embargo, me parece més

enconsonancia con la trayectoria del pensamiento de Castelar la
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opinibn de que no existe contradiccidn alguna entre el progreso
indefinido del que habla y la adopcibn del método dialéctico. In-
definido no significa para Castelar infinito, en el sentido de que
al hombre le sea posible alcanzar una infinita y absoluta perfec-
ciébn en la tierra, sino que el progreso es indefinido porque el
hombre no puede de antemano fijar los limites concretos donde
la humanidad concluya su camino (37).

De un lado Castelar aceptaria el progreso indefinido, con la
acepcidbn que se acaba de sefialar, la cual sustituye la trayectoria
lineal ilustrada por el camino dramético de la contradiccidn, de
estructura dialéctica, pero a la vez se aparta de la concepcidn
hegeliana, por considerar conservador el uso que el propio Hegel
hace del principio racional del progreso, al confinar el optimis-
mode la [lustracidbn en una Historia ya consumada; de otra parte
acepta el método dialéctico, como motor de ese progreso que &l
llama indefinido en consonancia coﬁ la Tlustracibn y en oposicibn
a Hegel, porque el Absoluto, como deciamos, cierra la Historia
y la historia sida para un politico del talante de Castelar no pre-
senta las caracteristicas de una comunidad universal tal como

exige el sistema de Hegel.
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3.2, CONFLUENCIA DE LIBERTAD Y NECESIDAD: SOLUCION PIMARGALLIANA AL
ENIGMA HISTORICO.

El ambiente intelectual donde crece Piy Margall favorece,
engran medida,su aficiébn por los temas histbricos. Su paso por
el Seminario Conciliar de Barcelona le facilita un instrumental
inapreciable -conocia perfectamente el latin y el griego- para
los temas de historia, junto con una sensibilidad especial hacia
las figuras clésicas. A la par de estas influencias, recibe los
renovadores aires de la Sociedad Filoméntica (38) en la que ejer-
cen su magisterio hombres como Piferrer y Mil4 y Fontanals
entre otros, figuras pioneras del romanticismo catalan, De es-
ta época, como ha sefialado Jutglar (39) le viene a Pi y Margall
sugran aficidn por la Edad Media, El tratamiento de temas me-
dievales es tipico del romanticismo. Todo este ambiente des-
pertd muy temprano en &l un gran interés por los problemas
histbdbricos, presentes en las esferas cultas de la Barcelona de
su tiempo, como cuenta el profesor Regld en "Un segle de vida
Catalana!". Tales preferencias no se oponian, antes bien, favo-
recian la pregunta por el sentido de la Historia, que muy pronto
se hizo Piy Margall, y la respuesta a la misma, dentro de una

direccibn marcadamente idealista, enla que sobresale, sin duda,
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el influjo de Hegel,

Es en la Reaccibn y la Revolucibn (1854), su obra filosbfica
més importante, donde se formula de manera precisa su con-
cepcidbn de la Historia. Ello no quiere decir que sus grandes
lineas maestrasde interpretacidn histérica nazcan en esta época
y tampoco que en ella se terminen, Perviven a lo largo de su
vasta obra con una tenacidad digna de encomio, aunque ¢s ver-
dad que "La Reaccibn y la Revolucibn!, por su carécter siste-
mético, es el lugar més apropiado para conocer su pensamiento
y las fuentes en las que se inspira. A diferencia de la mayoria
de los pensadores del XIX, Piy Margall cita a los autores que
ha leido atribuyéndoles la paternidad de muchas de las ideas que
profesa. Estoyque sin duda alguna es una gran ventaja a la hora
de estudiar su concepcibn de la historia,se convierte en un grave
problema exegético en el caso de las influencias de Hegel, sin
duda confesadas por &l, pero pasadas a través de otros autores,
como por ejemplo ocurre con Proudhom.

Lasprimeras reflexiones acerca de la historia van siempre
de la mano de consideraciones estéticas, Sabida es su gran afi-
cidbn a la critica artistica -fue su primer medio de vida-. Con
relativa frecuencia encontramos, en medio de esta clase de ar-
ticulos, pensamientos profundos acerca del sentido de la Histo-
ria, exigiendo siempre la consideracibn cientifica de la misma
por parte de los propios historiadores y apuntando ya los gran-
desprincipios que debian sostener tal edificaciébn. Asi, en 1847,
escribe al respecto:

"No habia aln reconocido la historia su alta misibn: el his-
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toriador creia que estudiar la vida de los principes era estudiar
la vida de los pueblos, y no habia alin llegado a sospechar que
la civilizacidbn moderna fuese resultado de los principios que en
aquella época estuvieron en continua lucha' (40).

Claramente aparece expuesta la conviccidbn que nunca le aban-
donaria: el motor de la historia es la lucha, la contradiccidn de
principios opuestos, que exigen una sintesis.

En "Historia de la Pintura" y en '"Estudios sobre la Edad
Media" escritos en 1851, se muestra de nuevo, con rasgos cla-
ros y precisos, su metodologia historicista. La primera obra,
de la cual sblo aparecid el volumen primero sobre la '""Historia
de la Pintura en Espaifia'' (fué prohibida por R.0O. de 12 de No-
viembre de 1852), es un intento de explicar la evolucibén de la
pintura en la Edad Media desde los acontecimientos sociales y
politicos de la época.

En "Estudios sobre la Edad Media" la reflexibn sobre la
historia alcanza niveles de generalizacibn altamente indicativos
de su profundidad y entronque filosbfico. Un cierto historicismo
realista enmarca su pensamiento sobre este periodo. A los su-
cesos ocurridos en el mismo les aplica, para su interpretacibn,
el esquema dialéctico de la triada hegeliana; si bien es verdad
que enocasiones adolece de cierta precisibn en la utilizacibn del
mismo y muestra una acusada arbitrariedad en la seleccibn de
los hechos histbricos, defecto este Gltimo bastante frecuente en
el mismo Hegel, Asi, pues, refiriéndose a la E.M, afirma Piy
Margall;

"Ofrece en toda esa larga serie de sucesos tres divisiones
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capitales: la formacibn del imperio de Carlomagno, la de las
replblicas de Italia y la concentracibn de todos los poderes pl-
blicos en la corona de los reyes; la creacidn de los Estados Ro-
manos, la preponderancia absoluta del Pontificado y su precipi-
tada decadencia; el origen de la escolastica, el predominio de la
universidad sobre el claustro y la popularizacibn del saber por
medio de la prensa; etc, etc.' (41).

Es indudable que la tercera divisidbn de cada uno de los di-
versos grupos que enumera es la sintesis, o si se quiere, el re-
sultado de las dos primeras que son opuestas entre si en una
determinada direccibn, No significa esto que se encuentre se-
fialado ya, de un modo preciso, la mediacidon dialéctica, Ahora
bien, dentro de todo este andamiaje, si se quiere poco sblido,
estinlastesis centrales del pensamiento Hegeliano.lLa continua-
cibn del texto nos confirma en ello:

"Presenta en cada una de estas divisiones un aspecto par-
ticular; pero marcha en todas bajo la influencia de una idea que
le imprime ciertaunidad de sentimiento, de pensamiento, de ac-
cibn y de carécter. Aunque camina como el azar, lleva una di-
reccibn fija y constante. Los pasos que da hacia atrés no los da
sino para tomar carrera; los grandes acontecimientos que se-
fialan sus diversas &pocas no son més que las crisis de su ince-
sante desarrollo!' (42).

Acepta, aqui, la unidad de la historia en una marcha ascen-
dente, dirigida por una idea que determina cada acontecimiento
histébrico de manera concreta segln los intereses de su propio

desarrollo. M&s adelante acentlia la indivisibilidad y objetividad
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de la historia al sefidlar la unidad de la humanidad:

"LLa Historia no es més que una sucesidbn no interrumpida
de causas y efectos: es tan imposible que haya transiciones que
no sean naturales, como lo es que haya un hecho que no derive
inmediatamente de otro. El hombre muere, pero la humanidad
vive, y la humanidad es una en el tiempo y en el espacio. Estén
intimamente enlazadas entre si no so6lo las épocas sino las eda-
des, no sblo las naciones sino los més vastos imperios de la
tierra. La humanidad y el hombre son esencialmente perfecti-
bles y obedecen a una ley de progreso que es por su naturaleza
y su origen del todo indeclinable: tienen una fuerza trazada por
la fuerza misma de las cosas y la siguen, alin queriendo aban-
donarla' (43).

Es cierto que, aisladamente, los textos aludidos no confir-
man la dependencia hegeliana de Pi y Margall de un modo irre-
futable; tales ideas, eran patrimonio -se puede argumentar- de
la cultura occidental en la segunda parte del XIX, Sin embargo,
este talante historicista que en Espafia manifiesta Pi y Margall
es deudor del idealismo hegeliano de una manera abierta y di-
recta. Lo prueban una serie de pasajes y notas en las que se ven
los contornos precisos de la filosofia hegeliana, indudablemente
al servicio, como en el caso que nos ocupa de los "Estudios so-
bre la Edad Media', del ensavo histbrico o de la didactica poli-
tica, y por lo mmismo carente del estilo académico al uso. Asi,
por ejemplo, cuando afirma que la Edad Media es una época esen-
cialmente antinbmica se considera obligado hacer algunas ob-

servaciones, en una nota a pié de pagina, en torno a este con-
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cepto, por considerarlo de una utilizacibn poco frecuente en Es-
pafia. En el fondo la nota resulta ser, pese a su concisibn, una
aclaracibn de la ley antinbmica que rige el proceso dialéctico,

"Antinomia es una voz griega que, traducida literalmente
al castellano, significa contra-ley. Empléasela en lenguaje filo-
sbfico para designar toda ley cuyos efectos son contradictorios,
es decir, toda ley que presenta un aspecto positivo y otro nega-
tivo. Suparte positiva lleva el nombre de tesis; su parte negati-
va, elde antitesis; la fuerza de composicibn que absorbe o puede
absorber las dos, el de sintesis.

"En la naturaleza no hay antinomia sin sintesis; pero en lo
moral y en lo intelectual, lejos de suceder asi, se observa que
sonmuy pocas las antinomias ya sintetizadas, y que estas pocas
han debido antes de llegar a ese estado, pasar por siglos de lu-
chas y agitaciones violentas. El objeto de la filosofia consiste
ahora principalmente en revelar los términos contradictorios
de cada antinomia y en indagar cual puede ser el tercero que ha
de abrazarlos, formando un todo sintético en que estén aquellos
completamente armonizados' (44). Dejando a un lado la descrip-
cion de la triada dialéctica, correcta en términos generales,
quiero hacer notar el uso que de ella hace, al servicio manifies-
tode su concepcibdn filosbfica historicista. El descubrimiento de
las oposiciones y su posible sintesis es la tarea de la filosofia
pimargalliana, de un patente carécter "holista'', como la de He-
gel, donde cada pensamiento ocupa su puesto de manera indecli-
nable en funcibén del todo o de la sintesis final. Paralelamente a

lo que ocurre en filosofia, la blisqueda del ritmo o modelo cons-
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tante de las sintesis histbricas ya efectuadas es el objeto de los
estudios histbricos realizados por Pi y Margall.

Dos afios més tarde, en la Reaccidn y la Revolucibn, nos
ofrece la justificacibn tebrica del sentido que le atribuye a la
Historia y la presentacibn del ritmo o ley a que obdecen la mul-
tiplicidad de sintesis que se han ido produciendo en el transcu-
rrir del tiempo.

Los dos primeros capitulos de la parte primera, dedicada
a la Politica, lo cual ya nos pone en un contexto muy peculiar a
la hora de valorar sus ideas filosbficas, son los que nos intere-
san especialmente para este propbsito. En ellos pretende dar a
conocer la existencia que determina fatalmente la marcha de la
historia. Su punto de partida es la inquebrantable fé que tiene
en el progreso de la humanidad. Es esta una fé racional, que
sabe que un dia libertad y necesidad objetiva habré&n de coincidir
en los mismos objetivos, llegando a ser idénticas. '""Vendr§, a
no dudarlo -escribe- tiempo en que, conocida ya la ley de la hu-
manidad, sus relaciones marchen perfectamente de acuerdo con
losdestinosde su raza. La libertad y la fatalidad seré&n entonces
idénticas, no habr& motivos de lucha, y una aureola inextingui-
blede paz circundaré& ya la frente del nifio al saltar del seno ma-
terno" (45).

Lafé que profesa Fiy Margall en esta reconciliacibn futura
pretende fundamentarla en un argumento de cufio teolbgico y hu-
manistico., Si la nocibdn de Dios es tomada en serio -viene a ra-
zonar- sea desde la perspectiva filosbfica o teolbgica que fuere,

-&l se considera panteista-, libertad y necesidad coinciden, y
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como consecuencia de ello, todo ser que dependa de &l ha de lle-
var en si la ley de su destino, una ley fatal e indeclinable (46).
En cuanto al argumento basado en la nociébn del hombre, no esté
claramente expuesto por Pi y Margall y es confuso al estar mez-
cladas las nociones de hombre y de humanidad. Esta, en tanto
que género, no es libre nunca y es el verdadero sujeto del pro-
greso, pues sblo la humanidad asciende en el largo camino de la
perfeccibn; mientras que el individuo, por su libertad y contin-
gencia se encuentra constantemente atrapado por el error. Sus
miras y chlculos estén limitados por la subjetividad singular en
la que con frecuencia se emplaza. El propio P{ y Margall es
consciente de la limitacibn de estos argumentos que podemos
considerar filosbficos, y sefiala:

"Sentiria no hacerme comprensible; més la materia es alin
oscura y de suyo tan sutil, que temo no se escape al escalpelo
del andlisis ... Razono asi, no por hacer un vano alarde de teo-
riasfilosbéficas, sino porque deseo inspirar desde luego las con-
vicciones bajo cuya influencia escribo ... El trabajo es ya desde
aqui més llevadero porque voy a encerrarme nuevamente en el
campode los hechos; voy a probar por ellos la existencia de esa
fatalidad' (47).

Para Piy Margall es sobre todo la historia la que demues-
tra la existencia del progreso. Es lo que antes llamébamos su
método histdrico, Una lectura profunda de la misma lleva a com-
prender que toda gran calamidad y desastre ha contribuido po-
derosamente a acelerar el desarrollo de la especie humana. Ello

lo explica poniendo al descubierto la tensibn dialéctica existente
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entre individuo y sociedad, en la cual los intereses y pasiones
delprimero extravian su inteligencia y, mal determinada su vo-
luntad, se oponen a los intereses de la comunidad originando
desastres y guerras que cubren de sangre el camino de la hu-
manidad; y, sin embargo, Pi y Margall reconoce que tales erro-
res y desastres est&n al servicio de la misma y que siempre
realizan lo que en verdad le conviene en su largo peregrinar
(48). ; No es acaso este pensamiento el que subyace en el "ardid
de la razbdbn' hegeliana? Veamos el razonamiento detallado de
Pi y Margall;

"Es inlitil empefiarse en detener el progreso. La guerra
mismadifunde las ideas; brotan estas del pié del cadalso y de la
hoguera. En vano el sacerdote pretende hacer de la ciencia un
misterio para el pueblo; la ciencia salta los muros del templo
y halla siempre un 3bcrates que la presente llena de pureza y
de majestad a los ojos de la profana muchedumbre. Después de
brumas que la oscurecen da con un Boudha que la aclare y pu-
rifique, después de fariseos que la corrompen, da con un Jesu-
cristo que la espiritualice y la ennoblezca. Gime un dia bajo un
poder teocré&tico que se ha propuesto apagar su voz con el tor-
mento, y viene la prensa a emanciparla ,..'" (49).

Siempre, detrés de todo grave acontecimiento, el optimis-
mo histéricode Pi y Margall sabe ver un nuevo avance sostenido
por la mano de un gran hombre, que pone su libertad al servicio
de una exigencia objetiva de la comunidad, Libertad que entien-
de por otra parte, como el hecho de estar la voluntad determi-

nada por la inteligencia, y es la propia fuerza de la inteligencia
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y no una fuerza externa la que hace al gran hombre realizar los
destinos de la especie. Por todo ello Pi y Margall se pregunta
'"; qué son sino instrumentos de la fatalidad social, esos, que,
con razbn o sin razbn, llamamos genios?" (50},

Es suficientemente explicita la utilizacibn que hace el autor
en su concepcidn historicista y teleolbgica de la Historia de las
categorias hegelianas: es la humanidad, en tanto que comunidad
universal de todos los que han sido y seré&n, el sujeto del pro-
greso; determinada por la razbn -también llama Piy Margall
a la razbn, Providencia, en una acepcibn enteramente atea-,a
cuyo servicio estan los grandes hombres. Esta razbn tiene su
propia astucia y hace caminar siempre hacia adelante a la huma-
nidad, atin cuando las acciones concretas se muevan por intere-
ses bastardos.

La historia estudiada desde esta perspectiva confirma a Pi
y Margall la existencia de una ley que determina fatalmente la
marcha de la especie humana. Cuando quiere dar a conocer la
existencia de tal ley de nuevo es Hegel quien le suministra el
instrumental filosbfico para intentarlo.

Sabe reconocer Pi y Margall tal ley en las diversas teorias
que sobre la Historia han defendido autores como Vico, Herder,
Bossuet, Lanmenais, Ballanche, Proudhom y Hegel (51) a todos
los cuales analiza brevemente, encontrando en ellos una misma
idea; lo que ocurre nos dice, es que "la diversidad no est& sino
en la manera de determinarla' (52), Esta idea es la del progre-
so. Ahora bien, afirmar que el progreso es la ley que determina

la marcha de la especie humana -sobre lo cual existe el consen-
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susde los autores referidos- no es suficiente para Pi y Margall,
que quiere mostrar la naturaleza de dicha ley. Toda ley es sus-
ceptible de definicibn y por lo mismo de ser formulada. ;Pero
lo es la del progreso? Proudhom habia sefialado taxativamente
la imposibilidad de tal empefio; pues, alin admitiendo que todo
progresa, lo cual no seria otra cosa que explicar el hecho por
el hecho mismo, cada cosa progresa seglin su propia naturaleza
y esto invalida cualquier definicibn general del concepto de pro-
greso. Es decir, Proudhom niega la viabilidad de una regla ge-
neral que valga para todo. Pi y Margall, alin reconociendo la
fuerza de la argumentacibn de Proudhom, a quien admira sin
ningin velamiento, se distancia de &l, y coloca con finura la di-
ficultad de la formulacibn de la naturaleza del progreso, no en
la diversidad de las cosas capaces de progresar, -pues sblo se
cuestiona el progreso de la humanidad en sus diferentes aspec-
tos sociales, politicos, econbmicos, culturales o espirituales,
endefinitiva, en tanto que obras producidas por el hombre-, si-
no en losdistintos grados de libertad que la especie humana con-
quista en cada momento., '"Nuestra libertad -asegura- mal edu-
cada, vela todavia esa ley por cuya determinacidn suspiramos'
(53). Es decir, que es el uso de la libertad subjetiva, confor-
mada por motivaciones singulares y empiricas, la que obnubila
y oculta el reconocimiento de una ley objetiva de necesidad (fa-
talidad histérica), que es, sin embargo, su propio presupuesto.

A pesar de las dificultades de la buscada definicibdn, Piy
Margall no renuncia, y agudamente observa que el propio Prou-

dhom, en contra de su manifiesta oposicién al respecto, ha sido



54

unode los primeros que han conseguido con cierto éxito mostrar
la naturaleza del progreso. '"No es acaso el mismo Proudhom
-se pregunta el autor de la Reaccibn y la Revolucibn- el que en
su sistema de las contradicciones econbmicas nos ha pintado el
desarrollo antinbmico de cada institucibn social y la sintetiza-
cibn de las unas por las otras?'' (54}, Es la antinomia, que no
es una ley exclusiva del desarrollo econbmico, la que elevada a
ley universal del ser, constituye la razbn del progreso. Prou-
dhom la habia utilizado en su sistema de contradicciones econb-
micas -su obra més hegeliana- y Pi y Margall la usa como mo-
tor de todos los avances de la especie humana.

Esta antinomia o contradiccidon, afiade, recurriendo a Hegel
"revela suexistenciaenel primer desarrolls de la primera idea,
en todas las manifestaciones del espiritu, en todas las evolu-
ciones de la historia' (55). No es un acercamiento esporédicoy
casual al filésofo alemén, por el contrario es la dindmica inter-
na que alimenta su concepcibn sobre la historia y el progreso.
Mé&s adelante para sacarnos de dudas acerca de la fuente de don-
de nutre su pensamiento, y citando a Hegel expresamente, ex-~
pone lo que &l considera el eje sobre el cual gira toda la filoso-
fia del pensador germano. Veamos el siguiente texto. en el que
se funden las ideas de Hegel, expuestas con gran rapidez y con-
cisibny lasde Pi y Margall, al asimilarlas y apropiarse de ellas
de modo consciente, Dice asi: ''; Como sale la idea, seglin Hegel,
del estado de concreta y pura? dividiéndose, contraponiéndose,
negéndose, es decir, buscidndose por medio de juicio real, su

antitesis, Reconbcese entonces y vuelve por mediode la sintesis
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a replegarse en su seno con la conciencia de si misma, He aqui
la antinomia matriz, afiade luego aquel profundo fildsofo, he aqui
el silogismo especulativo universal que se reproduce en cada mo-
mento de la vida, como el tipo del conjunto de los monumentos
gbticos que se reproducen en todos los detalles. Esta antinomia
explica por si sola la creacibn; y como es la dialéctica del alma
del mundo, estambiénlade nuestro entendimiento. Buscad siem-
pre tras la afirmacibn la negacibn, tras la negacidn la negacibn
de la negacibn, que serd otra afirmacibén creadora; y estad se-
guros de que sorprendereis la marcha del espiritu en todas las
esferas, recorrereis sin vacilar la senda del progreso!" (56).

Aqui Hegel est& presente de modo directo y consciente en
lo mé&s profundo de la filosofia de la historia pimargalliana y no
es un Hegel traido por "'los pelos!, sino captado en lo més di-
recto y vivo de su pensamiento: la dialéctica. No otra cuestidn,
en definitiva, se est& significando al decir que la contradiccibn
es "la formula, la razbn posible de la ley de nuestra especie!
(57). A pesar de la decisidbn con que acoge el concepto hegelia-
no, reconoce Piy Margall que no se trata de una férmula exac-
ta y bien determinada de la ley social, esto lo considera impo-
sible por mucho tiempo. '"La antinomia de Hegel merece ya con-
siderarse como un esfuerzo asombroso de nuestra inteligencia!
(58).

Peroademés, la 6ptica del progreso de Pi y Margall se sa-
le de la bptica del progreso ilustrado al no considerarlo nunca
como indefinido. La especie humana tiene una meta, una finali-

dad que cumplir, y cuando ésta se realice, el progreso habré
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llegado a su término. "Para mi -asegura~ existiendo una ley,
sblo su cumplimiento nunca ininterrumpido, puede poner fin a
nuestras revoluciones y miserias. Si no se opone a este cum-
plimiento sino nuestra libertad mal educada, la sucesiva educa-
cibnde nuestra libertad debe ser el progreso mismo, y el acuer-
dodelalibertad y la fatalidad el fin. No puedo ni sé& ver la cues-
tibn bajo otro aspecto! (59).

Son palabras éstas de un pensador y de un politico, en la
mejor acepcidn del término, que es hijo de su tiempo y ha sabi-
do recoger y beneficiarse de los mejores frutos del mismo. En
este caso, el campo de la Historia se ha visto enriquecido por
la sabia del pensamiento hegeliano, considerada por Pi y Mar-
gall como patrimonio de la inteligencia humana.

Estas ideas acerca de la Historia y del progreso se contie-
nen a lo largo de toda su vida., Treinta y seis afios después de
escribir La Reaccibn y la Revolucibn, afirma en el primer di&-
logo de "Las luchas de nuestros dias'':

"A la razbn plblica debemos indudablemente las revolucio-
nes de la historia. Los reyes y caudillos de més iniciativa han
sido, sabiéndolo o sin saberlo, brganos y aﬁ_n instrumentos de
esa razdbn, que unas veces se manifestaba en las asambleas de
los doctos y otras en el seno de las muchedumbres. Mé&s si los
grandes movimientos, observaba yo, son hijos de la razbn pG-
blica, la opinibn pGblica ha debido en cada uno reformar sus opi-
niones y corregir sus acuerdos' (60).

Este texto, como otros muchos que se podrian aducir,es su-

ficiente para probar nuestra idea de la constante influencia de

Hegel en la concepcidbn histbrica de Pi y Margall a lo largo de

su obra.
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sobre Investigaciones biolégicas 1977)

Investigacion y desarrollo de un analizador diferencial digital
(A.D.D.) para control en tiempo real.| Vicente Zugasti Arbizu
(Fisica Espafia, 1975)

Transferencia de carga en aleaciones binarias.| Julio A. Alonso
(Fisica Extranjero, 1975)

Estabilidad de osciladores no sinusoidales en el rango de
microondas. | José Luis Sebastidn Franco
(Fisica Extranjero, 1974)
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43—
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Estudio de los transistores FET de microondas en puerta comun.;
Juan Zapata Ferrer. (Ingenieria. Extranjero, 1975).

Estudios sobre la moral de Epicuro y el Aristoteles esotérico./
Eduardo Acosta Méndez. (Filosofia. Esparia, 1973).

Las Bauxitas Espariolas como mena de aluminio./
Salvador Ordériez Delgado. (Geologia. Esparia, 1975).

Los grupos profesionales en la prestacion de trabajo: obreros y
empleados. [Federico Durdn Lépez. ( Derecho. Esparia, 1975).

Obtencion de Series aneuploides (monosémicas y ditelosémicas)
en variedades espafiolas de trigo comun. [Nicolds Jouve de la
Barreda. (Ciencias Agrarias. Esparia, 1975).

Efectos dinamicos aleatorios en tuneles y obras subterraneas. |
Enrique Alarcon Alvarez. (Ingenieria. Esparia, 1975).

Lenguaje en periodismo escrito. /[Fernando Ldzaro Carreter,
Luis Michelena Elissalt, Robert Escarpit, Eugenio de Bustos.
Victor de la Serna, Emilio Alarcos Llorach y Juan Luis Cebridn.
(Seminario organizado por la Fundacion Juan March los dias
30y 31 de mayo de 1977).

Factores que influyen en el espigado de la remolacha azucarera,
Beta vulgaris L. [José Manuel Lasa Dolhagaray y Antonio
Silvan Lopez. (Ciencias Agrarias. Esparia, 1974).

Comp acidad numerable y pseudocompacidad del producto de

dos espacios topologicos. Productos finitos de espacios con
topologias proyectivas de funciones reales. [José Luis Blasco Olcina.
(Matematicas. Esparia, 1975).

Estructurasde la épica latina. [M? . del Dulce Nombre
Estefania Alvarez. (Literatura y Filologia. Esparia, 1971).

Comunicacibn por fibras dpticas. |Francisco Sandoval
Herndndez. (Ingenieria. Espafia, 1975).

Representacion tridimensional de texturas en chapas
metadlicas del sistema cuibico. |José Antonio Pero-Sanz Elorz.
(Ingenieria. Espafia, 1974).

Virus de insectos: multiplicacion, aislamiento y bioensayo
de Baculovirus. [Candido Santiago-Alvarez.
(Ciencias Agrarias. Extranjero, 1976).

Estudio de mutantes de saccharomyces cerevisiae alterados
en la biosintesis de proteinas. [Lucas Sdnchez Rodriguez.
(Biologia. Esparia, 1976).
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Sisterma automadtico para la exploracion del campo visual.
José Ignacio Acha Catalina. (Medicina, Farmacia y Veterinaria.
Espafia, 1975).

Propiedades fisicas de las variedades de tomate para recoleccién

mecdnica. [Margarita Ruiz Altisent. (Ciencias Agrarias. Esparia 1975).

El uso del dcido salicilico para la medida del pH intracelular en
las células de Ehrlich y en escherichia coli. [Francisco Javier
Garcia-Sancho Martin. (Medicina, Farmacia y Veterinaria.
Extranjero, 1974).

Relacién entre iones calcio, farmacos iondforos y liberacion
de noradrenalina en la neurona adrenérgica periférica./
Antonio Garcia Garcia. (Medicina, Farmacia y Veterinaria.
Esparia, 1975).

Introduccion a los espacios métricos generalizados./
Enrique Trillas y Claudi Alsina. (Matemdticas. Esparia, 1974).

Sintesis de antibioticos aminoglicosidicos modificados./Enrique
Pando Ramos. (Quimica. Esparia, 1975).

Utilizacion 6ptima de las diferencias genéticas entre razas en la
mejora. [Fernando Orozco y Carlos Lépez-Fanjul. (Biologia
Genética. Esparia, 1973).

Mecanismos neurales de adaptacion visual a nivel de la capa
plexiforme externa de la retina. [Antonio Gallego Ferndndez.
(Biologia Neurobiologia. Espafia, 1975).

Comp endio de la salud humana de Johannes de Ketham. [Ma.
Teresa Herrera Herndndez. (Literatura y Filologia. Espafia, 1976).

Breve introduccion a la historia del Sefiorio de Buitrago. /Rafael
Flaquer Montequi, (Historia, Espafia, 1975).

Una contribucion al estudio de las teorias de cohomologia
generalizadas. [Manuel Castellet Solanas. (Matemdticas.
Extranjero, 1974).

Fructosa 1,6 Bisfosfatasa de higado de conejo: modificacion
por proteasas lisosomales. [Pedro Sdnchez Lazo. (Medicina,
Farmacia y Veterinaria. Extranjero, 1975).

Estudios sobre la expresién genética de virus animales. [
Luis Carrasco Llamas. (Medicina, Farmacia y Veterinaria.
Extranjero, 1975).

Crecimiento, eficacia biologica y variabilidad genética en
poblaciones de dipteros. [Juan M. Serradilla Manrique.
(Ciencias Agrarias. Extranjero, 1974).
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Efectos magneto-opticos de simetria par en matales
ferromagnéticos./ Carmen Nieves Afonso Rodriguc:z.
( Fisica. Espafia, 1975).

El sistema de Servet.| Angel Alcald Galve. (Filosofia.
Esparia, 1974).

Dos estudios sobre literatura portuguesa contempordnea./
David Mourdo-Ferreira y Vergilio Ferreira. ( Literatura y
Filologia, 1977).

Sistemas intermedios. [Maria Manzano Arjona. (Filosofia.
Esparia, 1975).

A la escucha de los sonidos cerca de Ty en el # He liguido./
Félix Vidal Costa.(Fisica. Extranjero, 1974).

Simulacién cardiovascular mediante un computador hibrido.
José Ramén Farré Muntaner. (Ingenieria. Espaiia, 1976).

Desnaturalizacion de una proteina asociada a membrana y
caracterizacion molecular de sus subunidades. [José Manuel
Andreu Morales. (Biologia. Esparia, 1976).

Desarrollo ontogénico de los receptores de membrana para
insulina y glucagoén.| Enrique Bldzquez Ferndndez.
(Medicina, Farmacia y Veterinaria. Esparia, 1976).

La teoria de los juegos semanticos. Una presentacion.| Juan
José Acero Ferndndez. (Filosofia. Extranjero, 1974).

El problema de la tierra en el expediente de Ley Agraria./
Margarita Ortega Lopez. (Historia. Esparia, 1976).

Razas vacunas autoctonas en vias de extincion.
(Aportaciones al estudio genético).| Miguel Vallejo Vicente.
(Medicina, Farmacia y Veterinaria. Esparia, 1976).

Desviaciones del sistema y de la norma de la lengua cn las
construcciones pronominales espafiolas. | Maria Antonia
Martin Zorraquino. (Literatura y Filologia. Esparia, 1974).

Sociologia del ejército espariol en el siglo XIX.| Fernando
Ferndndez Bastarreche. (Historia. Esparia, 1977).
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